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RESUMO: Em HUmus obra-prima de Raul Germano Brandao,
manifesta-se um sentimento de revolta individuaidiea sensacao de
desagregacao de valores e a atmosfera de incodfmtigeral diante
de um quadro de miséria, injustica e inconsequér@ianarrador-
personagem sente-se impotente frente a realidadgialao homem é
coisificado. Na tentativa de reverter o estado egratiagcdoHUmus
introduz o sonho de uma vida auténtica em que & domorte possam
ser atenuadas por um sentimento religioso, tradyzéda possibilidade
de intervencdo do Absoluto. E desta forma glienusinstaura uma
reflexdo metafisica sobre os insollveis enigmascqueam a existéncia
humana, ao mesmo tempo egocéntrica e solidaria. eSesgero
instaura-se num ser dividido entre esséncia e aparé
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ABSTRACT: Humus, masterpiece of Raul Germano Brandao,
manifests a feeling of individual revolt caused thg sensation of
disaggregation of values and the general inconforratmosphere due
to a situation of misery, injustice and inconsequeenThe narrator-
character feels impotent in front of a reality whethe man is
transformed in a thing. Attempting to revert thatestof disaggregation,
Humus introduces the dream of an authentic liferaltiee pain and the
death can be attenuatedy a religious feeling, translated by the
possibility of intervention of the Absolute. Thisthe way how Hlmus
does a metaphysical reflection about the insolublégmas that
surrounds the human existence, at the same timeeaga@ and
solidary. The despair install itself inside a beimdyided between
essence and appearance.
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Em HUumusha uma postura inconformista que termina por levabra de arte a

acao reflexiva. O artista obriga-se, pela inquétagspiritual, a defrontar-se com a
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realidade concreta numa atitude de reavaliacdo (MAGAES, 1986, p.14). Através de
um discurso marcado pela ambiguidadémus mergulha na problematica existencial e
clama pelo Absolutgp como forma de resistir & desagregacéo. O probtnexisténcia de
Deus é crucial na obra e evidencia um apego ac&adcristd, apesar de refletir o
conhecimento do pensamento positivista, dominaatestética naturalista. E necessario
dizer, entretanto, quelimusnédo é obra concebida como doutrinacdo religios@oea
deixe transparecer problemas desta natureza, stilawéma linguagem lirica.

A prosa lirica ddHumuspretende devolver ao homem sua dimensao criadoea p
superar, desta forma, os disfarces associados ra@rogbes vazias de sentido. E desta
maneira que a personagem-narrador procura dar nide@o tempo denixordiaem que
vive. Com efeitoHumuspretende devolver ao homem sua dimenséo criadetavé-lo
acima das férmulas. Repudiando a objetividade ne, BrUmus elege a intuicdo em
detrimento da raz&o e estabelece o primado dasdesdsubjetivas (Cf. MOISES, 1969,
p.31), no fechamento de um “eu” que monologa solseu destino.

No processo de analise da obra, concebida tambéro omanifestacdo filosodfica,
através da linguagem literaria, torna-se impres$eeidelacionar seu projeto estético aos
suportes de natureza filoséfica. Nesta linha désm& fundamental tratar da problematica
do ser e do nao-ser, correspondendo a dialética averdade e a mentira.

O Existencialismo ateu fundamenta-se inteiramenge experiéncia e nega
influéncias transcendentais sobre o ser e sobreumdop 0 que conduz o homem ao
desespero. Esse imanentismo marca presenca tafitosoéia de Heidegger quanto na de
Sartre. Ambos acabam por negar totalmente a egiaté&le Deus. No existencialismo
cristdo, Jaspers e Gabriel Marcel pretendem tradsceda experiéncia através da crenca
no Absoluto (PADOVANI, 1994, p.496)Em Humus, toda a realidade conflituosa

experienciada pelas personagens passa pela peramrexisténcia de Deus, a qual todas

! _ Entende-se poAbsoluto Aquele que ndo depende de nada para existir, oP8deito, Acabado e
Completo, o Ente Eterno, o Ser Supremo, O Ser Temulente, ou seja, a figura de Deus; por outro, lado
absolutocompreende a totalidade nao-transcendente, aguédod em si e por si, independente de qualquer
consideracdo. @elativo, por sua vez, consiste naquilo que ndo tem fundgrem si, que é condicionado,
que nao se sustenta sozinho e se subordina a nofippriabsoluto.
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as coisas estdo subjugadas. Esta visdo se aprdairoancepc¢ao aristotélico-tomista, que
entende o Ser Supremo como a Perfeicdo AbsoluEemo Vivente, no qual esséncia e
existéncia se confundem. A idéia de Deus, amus,estdo agregadas as teorias e o0s
rituais cristdos, a hierarquia clerical, os samntsae as virtudes na medida em que
pertencem e participam do mundo decadente, envethecabsolutamente inauténtico. A
falta de fé, ndo somente em Deus, mas também @a,rewou Kierkegaard a saltar da

davida para a crenca. Com efeito, esse fildsofo

trouxe a davida a religido, transformou o assalto Ciéncia
moderna a religido em um conflito religioso interide modo que,
desde entdo, uma experiéncia religiosa sincera rgengareceu
possivel na tensdo entre a dlvida e a crencastugatalas proprias
crencas com as proprias duvidas e com relaxameste tbrmento
na violenta afirmacéo do absurdo tanto da condnt&nana como
da crenga do homem (ARENDT, 1988, p.57).

Na verdade, o que Kierkegaard pretendia era afien‘dignidade da fé contra a
razado e o raciocinio modernos” (ARENDT, 1988, p.9®scal, por sua vez, dispendeu
consideravel energia ao refletir sobre o probleraaedisténcia de Deus. Chegou a
conclusdo de que a razdo ndo pode resolver esttdque aconselhou que os seres
humanos apostassem na existéncia de Deus, poegp@do esse filosofo, se o homem
ganhar a aposta, tomara posse do prémio, ou se@, infinidade de vida infinitamente
feliz” e se perder, de fato ndo perdera nada (PASQA79, p. 95-96). Na verdade, para
Pascal, a fé depende da graca e ndo do raciofipetensdo delimusassemelha-se aos
objetivos desses dois filosofos. Assim, na incoibmde e no repudio do discurso
racionalista e positivistdjumuslevanta uma reflexdo de ordem metafisica e ceoda o
seu drama existencial na divida da existéncia deollb, ao qual, na obra, estdo
vinculados os problemas da morte, da guerra e sknaia de um fundamento para a ética.
“A questao suprema € esta e soO esta: Deus exist@mexiste. (...) Se Deus existe eu sou
um homem- se Deus n&o existe sou um homem completamententié (BRANDAO,

s.d., p. 80-81). De posse dessa duvida, num mesteattasmo e reverénclimusjoga
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com a totalidade e o fracionamento da idéia do Buoggremo. “O pior de tudo é que eu
digo e afirmo- Deus n&o existet mas na realidade n&o sei se Deus existe oUNG&D.
h& nada que o proveou que prove o contrario” (BRANDAO, s.d., p. 7Bpr um lado,
esta a necessidade desesperada de um Absolutalogidies o “eu”, fundamente a ética,
confira sentido a vida e a propria morte. Por quaparece a negacdo de um Deus
disforme, surdo aos gritos humanos e que se deixdpuoiar: “Deus € um deus amorfo e
prestavel. Cada um faz dele o que quer: esta por 1 um Deus comodo” (BRANDAO,
s.d., p. 134).

A duavida dilacera, mas é ainda melhor que a cgrpzando esta certeza equivale a
inexisténcia de Deus. Enquanto a davida permamest um fio de esperanca. Alimentar a
davida torna-se uma necessidade. Entretanto, a idalidesconcerta, desorganiza e
desconstréi o universo psicologico. Provoca uma tipligidade de sentimentos
desencontrados e traz praesentiatodos os contrarios, gerando ambigiiidade. E que a
condicdo do homem esta definitivamente fixada: Dpaos sua existéncia ou inexisténcia,
pautara sempre a vida humana.

A idéia do Transcendente choca-se com o vacuondgua narrador-personagem
parte do pressuposto de que Deus existe e de gumesessa pela sua dor, a realidade
afigura-se simples e logica. O universo diminuitdmanho diante do Absoluto. O ser
despreza a vida aparente. O sofrimento, a dor ereerganham sentido. Tudo passa a ser
visto através do prisma da eternidade. O crerfowana-se numa necessidade absoluta. Os
gritos, a agonia e a cruz encontram finalidadeen&l& certeza de um Deus-Presenca, “tudo
fala numa lei, numa l6gica, numa razdo de ser, semido” (BRANDAO, s.d., p.75). A
vida revela-se em toda a sua transitoriedade. Aaapva do eterno enche a alma. O
homem vé e sente Deus no mais profundo de si. Tmdao partir da hipotese da
inexisténcia do Ser Supremo, todas as coisas fiamias de sentido. Um enorme peso
comprime a liberdade do ser, que se sente levatio fpga bruta: “Sou o acaso na
mistificacdo. Sou menos que nada no monstruoso l§WPBRANDAO, s.d., p.75). O
sentimento de solidao torna-se insuportavel. Qegyros clamores e as suplicas dispersam-

se no cosmos, sem encontrar eco. A honra e odjigitunas basilares da ética, perdem a
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razdo de ser. O homem entra em contato com a giadarentre o seu nada e o infinito. As
paredes de sustentacdo do ser sofrem um terriadb:alD jacto de portento vem do
infinito e caminha para o infinito levando consagalma, o universo, o légico e o ilégico, o
absurdo e Deus” (BRANDAO, s.d., p.101). Perplexchomem deHUmusencontra no
fundo de si mesmo uma ferocidade instintiva. Ades instintos passa a ser o Unico
parametro. Mas o absoluto der-da-presen¢ando suporta tal relativizacéo. Antes de tudo
ele é a capacidade de pensamento.

Atbnito, lanca-se na busca do equilibrio. Numaghp constata a matéria, na outra
depara-se com o espirito. Percebe a consciéncaeateln-se na luta, ao mesmo tempo em
que visualiza a impossibilidade perante a fatakdagplacavel e inexoravel. O esforgo no
sentido de crer € desumano: “Eu quero crer e nésoperer! (...) Eu quero crer e sinto-me
pequeno e grotesco ao lado disto” (BRANDAO, s.dZ4p No desespero do conflito, na
angustia do desamparo e do abandono, no beco ddm da morte como finitude da

existéncia e diante da incomunicabilidade de Dietssnpe em acusacoes:

Acuso-te de teres comprometido a minha situacaaimwaerso.

Acuso-te de ndo me deixares ser infame. Acuso-tmel@ares o
remorso. Acuso-te de me impedires o instinto. Adesde me

deixares sozinho com este peso em cima, com addéiaa e com
a idéia da morte. Acuso-te de me levares para Uvar@acomo o

teu, para me tornares grotesco, e de me colocanefemte de

idéias com que ndo posso arcar. Acuso-te de naer podis, e de
me instigares a mais ainda. De me obrigares a clrar a cara o
assombro que ndo existe; a morte que ndo exismsriéncia que
nao existe. Subverteste 0 mundo. Forcaste-me laatrieo mundo,

a olhar para cima e a clamar no vacuo. Acuso-tegdeme deixares
atascar & minha vontade em lodo, de ndo me deixagesr, matar,

chafurdar. Acuso-te de me impelires para cima, doan minha
vontade era ir para o fundo. Acuso-te de ndo meades ser bicho
(BRANDAO, s.d., p.113-114).

2 _ Tradugéio da palavdasein(do alemé&o), usada por Martin Heidegger,Ssme Temp¢1993).
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As acusacg0Oes contra Deus revelam a impaciénasmiranca. Entretanto, perdem-
se no vazio. A duvida permanece. Ela se encontrainala confusdo e da ambivaléncia.

Cresce a revolta e a personagem-narrador continua:

Deus € cego! Deus é cego! (...) Deus, tu és mmsd! (...) E tu,
Deus, ndo passas de uma forca cega e estupidambi&erves
para nada. (...) Um Deus-forca, um Deus que na&ms®ve com
0S meus gritos nem com as minhas suplicas, ndoteressa. Um
Deus que caminha para um fim que n&o atinjo, é emsxbsurdo
(BRANDAO, s.d., p.112).

Nessa explosdo de revolta, todavia, Deus € vistdaacomo oTu procurado e
almejado. O uso do vocativo atesta esta visdo.9d8dala com alguém que nédo existe. Na
ambiguidade, na ambivaléncia, na contradicdo dda@ue na rejeicdo da inexisténcia de
Deus, o homem ddumussuplica: “Preciso de um Deus que me atenda, quesmge, que
saiba que sofro e que me veja sofrer. Preciso dBeus que me salve ou que me condene.
(...) Preciso de uma inteligéncia superior a migham comunicacdo com a minha”
(BRANDAO, s.d., p.112). E o lamento da soliddo ci@smS&o os gritos sentidos ser-ai
em vias de cair na opacidade do nada.

A personagem-narrador, ndo encontrando solucdea paas mais urgentes
indagac0es, volta-se contra os deformadores da d#eDeus, aqueles que corroboram para
enegrecer o conhecimento e obscurecer a verdagéivabdo o dominio: “O futuro ha de
dividir a historia em trés periodos: o dos senhareta Igreja que manteve os desgracados
na subordinacdo, prometendo-lhes o reino dos @us; escravos...” (BRANDAO, s.d.,
p.135). A critica irbnica contra as autoridadeggiékticas € acirrada: “o bispo untuoso e
cinico, de grandes barbas louras cuidadas, apegado baculo e um capachinho na
cabeca, com uma corte de mulheres, entre uma ndegra-de-arroz...” (BRANDAO, s.d.,
p.154). A comercializacdo nos lugares sagradosprovada. “A Pedra também sonha: a
vila é Lourdes, feira e hospital onde corre o ag@azadas. A multiddo converge de toda a
terra para um s6 ponto da terraa vida! A vida! A vida® (BRANDAO, s.d., p.153). A

galeria das velhas catdlicas é ridicularizada: ‘@ods velhas santas ja quase canonizadas,
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todas as velhas catdlicas, apostolicas romangsana@as para a inércia e para o verme...”
(BRANDAO, s.d., p.157). Até mesmo o ritual necrdfd debochado: “A morte reduz-se a
uma cerimdnia em que a gente se veste de lutixa cirtdes de visita” (BRANDAO, s.d.,
p.18).

O tema reiterado da morte do homem, ddmus remete a outra morte que
subsidia a primeira. Trata-se da morte de Deus. &8 morte desorganiza todos os
conceitos. Na impossibilidade de compreensao déerhomana e na auséncia da figura de
Deus, a inautenticidade preconizada por Heideggs#rala-se. A idéia e 0 momento da
morte sdo colocados o mais longe possivel, atdwégstorno as regras e convencdes dos
habitos rancosos enraizados no cotidiano.

O desespero e a angustia aumentam de proporc@pse Bo momento em que o
homem se conscientiza der-para-a-morte,é justamente através do desespero e da
angustia que ele consegue quebrar a inautentigig@dgue, entendidos de acordo com o
pensamento de Heidegger, o desespero e a anglssbifitam a construcdo da
autenticidade. Para a personagem-narrador Hienus, todavia, eles traduzem a
inconformidade da revolta. S6 o sonho pode mitiglesofrimento. O narrador-personagem
lanca méo dele. Pelo sonho, pde fim & morte e atesto Absoluto. Pode entdo dizer
aliviado: “Ndo h& Deus nenhum” (BRANDAO, s.d., @130 sonho da inexisténcia de

Deus revela-se um equivoco e traz consigo a magoa.

Estou pronto para tudo. Desde que ndo ha Deuss@imigalavras.
Desde que ndo ha outra vida, s6 ha esta vidha®ste minuto,
esta hora presente. Sinto-me capaz de tudo. Emtive a rezar a
uma cdmoda, a falar a uma comoda. Fui grotesen!grotesco e
tu ndo vias! Fui grotesco e tu ndo ouvias! Fui tegoo e tu ndo
existias! (...) Todos os herois sdo martires, toawsantos foram
iludidos até a morte. (...) Renunciaram a vidarackete o

espetéaculo da sua dor, a ti que nfo existias (BRAGIDs.d., p.

114,149e145)!

O sonho de destronamento do Absoluto gera umariaufelativista que se

configura num terrivel engano. A tensdo, a angéstiadesespero da consciéncia de estar
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livre, mas sem Deus, sem a Pedra Angular da vidacam o ser. Era Ele quem balizava
todas as escolhas.

A morte de Deus, decretada por Nietzsche, deixou ttemendo vazio que,
conforme Vergilio Ferreira (1976, p.204) “é o ipieavel da metafisica”. Erilimus,o
vazio é desesperador. A ndo existéncia de Deua foftpomem a entrar num contato mais
intimo consigo mesmo. Aterrado, ele percebe a diidAage ontolégica de seu ser.
Analisa-se e percebe que “é o mais profundo, o mago de todos os sepulcros”
(BRANDAO, s.d., p.83). Descobre-se uma criatura dacujo alimento é a mentira e
compreende que a caridade e os escrupulos ndarpdesama luta entre o0 medo, o instinto
e a vaidade. E tomado pelo pavor. Enquanto vivendes dadas com a banalidade e é
sustentado pela crenca em Deus, pode suportatearpigeravel de seu ser, mas no instante
em que se coloca frente a frente consigo mesmo,ns@scaras e sem apoio, reconhece:
“Sou sordido e fatil e n&o tenho limites” (BRANDAG,d., p.51). Percebe-se um ser
igndbil, capaz de roubar, de matar, de agir corabdiE a crenca na divindade que norteia
os atos e atitudes do ser. E ela a tonica de timav@lorativa. Todavia, simultaneamente,
vé no mais profundo de si mesmo um elemento insttgue o diferencia do “bicho”.
Trata-se da consciéncia.

A consciéncia reflexiva é para Sartre, assim ca@ todos 0s existencialistas,
uma caracteristica do homem (ACKER, 1981, p.1AGavés delaHUmusconstata que
Deus se impde como imagem vitalmente procuradamEgee pese “Raul Brandao,
Dostoiewski e o proprio Nietzsche entenderem queoete de Deus implica a morte de
qualquer moral” (LOPES, 1969, p.193)imuspretende demonstrar que o absoluto do
homem, na falta de evidéncias da existéncia de,Beysauta pela sua propria consciéncia.
E ela que dita a ética, regula a vida e instaugatatuto do ser. A consciéncia humana, de
acordo com Jaspers (ACKER, 1981, p.143), ndao é npamte psicolégica, mas
principalmente ontoldgica, porque o0 ser se depam & existéncia como ato de livre
vontade que pode ser realizado ou efetuado. Elstitdrum absoluto na medida em que é
o elemento centralizador dos fragmentos do serad®aalmente, porém, e conforme

Sartre, a consciéncia “é precisamente o principinatia do ser”, porque é através dela que
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“o ser se degrada e se decompde, tornando-seveoel&ijustamente a sintese entre o
absoluto e o relativo, entreea sie opara sique realmente é 8i, e cujo equivalente
religioso é Deus” (ACKER, 1981, p.150).

Quando a Transcendéncia que subsumia o homensselvdiu, ele passou a se
interrogar profundamente sobre si mesmo (FERREIEH6, p.199). Mas sua reflexao,
gerada pela subita e imprevista posse de si, instabspanto e ele se quedou aterrado pelo
pavor diante do mistério. O problema da existéndga Deus assumiu importancia
incomparavel a de outras épocas, porque a perderdelo da vida e da morte pés em
evidéncia a possibilidade de o homem se desintegraegrume do nada: “O maior drama
é o da consciéncia (...) O maior drama é ficar@t o vacuo e em frente ao espanto. E
dizer: nada disso existe” (BRANDAO, s.d., p.71).

A supressao da idéia de Deus forca o homem aarotoseu proprio “eu” no lugar
vago. Como centro do universo humano, o “eu” assaumesponsabilidade pelo seu proprio
ser e pelo ser do mundo, ja que ele é a for¢cazatilra dos elementos constituintes do ser.
Com palavras repassadas de poesia, a personagedenaeHUmusintui: “Se alguém
pudesse encarar uma alma até as maiores profuedidadver a0 mesmo tempo de que
ternura, de que ansia, de que desespero e dempesiades essa alma é capaz, ndo mais
podia desviar os olhos desse espetaculo. (.. yMBraundo todo, era o universo. Era Deus”
(BRANDAO, s.d., p. 60-61).

O “eu” cresce em tamanho, porque “guanto mais ¢@nsi@ houver, tanto mais eu
haverd” (KIERKEGAARD, 1974, p.349). Sobrepbe-saipesa o proprio Deus, na medida
em que é consciéncia e, apesar de absurdo e iJégco capacidade para se debater,
enquanto Deus se configura numa inconsciéncia gega nmjualquer comunicagao
(MAGALHAES, 1986, p.30): “Eu sou a Unica consci@énoesta barafunda cega e sofrega”
(BRANDAO, s.d., p.134). Mas quando o ser se ar@gassibilidade de tomar o lugar de
Deus, tem, forcosamente, que enfrentar os instirdoparte irracional do seu ser. A
dignidade humana, porém, ndo pode sofrer tamargragaedo. Ainda que pudesse existir
prescindindo de qualquer lei, 0 “eu” ndo poderissgstentar sozinho, porquetwdo da

matéria, sem Deus, é o terrivedldado espirito: “Agora estou nu e toda a mentira me é
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impossivel; agora estou nu e todas as palavrasnséieis; agora estou nu diante da
imensidade e ndo posso ao mesmo tempo com o céinferno” (BRANDAO, s.d.,
p.143). A concepcao do super-homemMletzsche ndo serve para nada. O homem de

HUmusfaz dela uma caricatura:

O super-homem refastelou-se enfim na vida. E um tquro,

eloqliente e perspicaz. (...) Todo o esfor¢o lheeqeavao, tudo lhe
parece falho de nexo: sO os charlatdes tém aimglamatominio

sobre ele. Imponentes criados de farda servemdlsepgdacos de
pado na baixela armoreada: come-os devagarinhey para néo
pensar, para nao cismar, toda a noite 1& romateeSaborieu,
onde o mesmo policia persegue 0 mesmo gatuno, @mdesmo
gatuno foge sempre do mesmo policia (BRANDAO, $.d.35).

Embora a concepcdo do super-homem pretenda aoliferidade de espirito e de
coracdo ao homem e coloca-lo no cume da transcelad@&mmana, € finitude em si mesma
e, de qualquer forma, é destruida pela morte. Oentore terrivel. No encontro a sés com
sua prépria alma, o homem Hémusvé a si mesmo na sua esséncia, sem nenhum artificio
O horror instala-se. E homem e bicho ao mesmo tempo

A existéncia auténtica gera angustia especialmeata aqueles que buscam nas
teorias cristds as bases para sua existéncia, ordiomem € obrigado a escolher entre
duas realidades: a da culpa, do temporal ou aalgagr do arduo agir pela fé. Deus, ao
desaparecer, leva consigo a graca e é justamentpielnulifica a culpa. As personagens
de Himus,sem poderem contar com a benevoléncia de Deussssdagadas pelo peso
redobrado da auto-acusacdo. O “eu” fragmenta-s@onalo arrependimento e parte em
busca do sonho, tentando suavizar o remorso isgtayrela autocensura. Mas o sonho é
pura imaginacdo. Ora, a imaginacdao é ainda uma@drdg ser. E relativo ndo subsidia
relativo. O choque do transcendentalismo contreesagregacdo do “eu” leva todas as
personagens a sensacgdo angustiada de que a vidaleZopena. E que a tendéncia para o

transcendente é parte ontoldgica do ser.



Periédico de Divulgacéo Cientifica da FALS
Ano Il - N° 03- Agosto de 2008 - ISSN 1982-646X

No lugar vago de Deus e oscilando entre a exigtém a inexisténcia d’Ele, a
solugédo configura-se num panteismo, intermédioeeatrAbsoluto e a relatividade da
existéncia inauténtica. A atmosfera metafisica dotgismo deHumus“é o arrepio do
mistério que persiste na certeza de que o misténipde se reabsorver no universo, € o
intrigante do absurdo e a evidéncia de que nadade guprimir’ (FERREIRA, 1976,
p.205). O panteismo evidencia-se na “filosofia”@abiru que “cismando na imortalidade
da alma”, forca a existéncia de um Deus-Univergssim € que o homem faz parte da
estrela e a estrela de Deus. Nos vegetais, nageénaalma é interior, pequenina emocao,
pequenina alma ingénua e humilde, que se extai@ia ternura a cada primavera. (...)
Tudo na natureza s&o formas da minha alma (BRANDA®, p.32e55). Ele parte para as
experiéncias laboratoriais em busca da pedra fabsopara a aplicagdo de eletricidade em
vegetais. Na verdade, conforme Vergilio Ferrei@/@l p.201), “admitir que Deus exista,
identificado a forca da vida, € sermos nés propbiess com todo o universo”. Mas essa
pretensdo de explicar o universo apenas por umeelenpelo movimento cosmico
(monismo), ndo se sustenta d@Aumus porque ndo passa de construgdo mental. A
totalidade universal é quebrada quando a individadé perde sua consciéncia na morte.
Esse Deus-Universo se configura, entdo, numa estdipica.

O panteismo é renegado. A exigéncia do absoluteedmédo pode se conformar
com posturas intermediarias. Elas ndo satisfazednsia da verdade. O panteismo
contradiz-se ao unificar a parte e o todo, a pgitee a imperfei¢cdo, o absoluto e o relativo.
Humusrecorre, entdo, aos mortos. De repente, passadesente coexistem na obra. Os
mortos ressurgem para juntar-se ao coro acusatosizvivos. Por vezes sdo 0os mortos que
comandam os vivos. O conflito é transferido paes.eAs hesitacdes, as duvidas e as
incertezas aparentemente desaparecem: “Dentro dke s= ressurgem os mortos. (...)
Acabaram as hesitacdes e as duvidas, porque jgondu quem mando, a minha razao ou
a minha vontade: s&o os mortos” (BRANDAO, s.d.0)1Mas os mortos também gritam
sem poderem compreender a profundidade do mistdiatos clamam ao mesmo tempo
de pé para essa coisa imensa dourada, hum destueriica Os mortos que nos pareciam

mortos, camada sobre camada, estdo aqui de pésso kanlo” (BRANDAO, s.d., p.180).
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Suas palavras, entretanto, tornam-se inuteis nariddo cerrada. O peso dos mortos &
somado ao peso da vida. Irritado e desesperadairador-personagem recusa essa ajuda
inatil: “E preciso matar segunda vez os mortos” ®AO, s.d., p.181).

O panteismo e o ressurgir dos mortos ndo tém taseustentacdo na obra. Nao
conseguem preencher a lacuna deixada pela ineist&@o Absoluto. A dualidade
conflituosa provoca o desequilibrio. Aderir a vaggarente, numa existéncia insignificante,
composta por manias, habitos, palavras, mesuragpaerisias, dilacera o “eu”, cuja
profundidade é oposta a qualquer superficialid®de.outro lado, embarcar na esteira do
sonho é fugir do real e encontrar somente a instérgiia de uma quimera.

Surge uma nostalgia de Deus. Cresce a necessigdadieadscendente. E preciso
sustentar a presenca de Deus mesmo que esse [Beumaementira: “Tens de existir por
forca.(...) Es a Unica luz nesta escuriddo cerrad@nica razdo como verdade ou como
mentira. (...) Se Ele ndo existeds criamo-lo” (BRANDAO, s.d., p.55e145). No desiea
provocado pela angustia de sentir-se lancado nalonendiante do siléncio absoluto do
Ente Supremo, o “eu” parte em busca de compensagibela que enganosas: “...eu € que
faco a verdade e a mentira. Eu € que a crio a destior. Dou-lhe o meu bafo e a minha
alma. Deus cria-me a mim eu crio Deus. Uma verdade pode ser abjecta, unmirane
pode construir outro munde outro universo- outro céu” (BRANDAO, s.d., p.102). O
homem deHUumusprecisa sustentar a existéncia de Deus mesmo gaeegsténcia seja
uma farsa, porque ainda que seja uma pantomimapetditui o elemento basilar da ética:
“Temos de fabricar novas leis. As que estao jataoserventia: falta-lhes consisténcia.
Uma lei s6 tem acéo interior enquanto é religid@RANDAO, s.d., p.134).

Essa Pseudo-Existéncia, entretanto, se cristalirsnlusao e ndo consegue lograr
éxito. A tendéncia humana para a verdade ndo axéitéia de um Deus falso, raz&o pela
qual se torna ainda mais problematica, Eiimus a auséncia de Deus e o homem
dramaticamente fica no desamparo absoluto.

Platdo, ndrimeu(1977, p.46), sustenta que encontrar 0 autor deergo constitui tarefa
extremamente dificil e “indicar quem o seja” afigige numa impossibilidade. A

personagem-narrador déumus, embora procure de modo desesperado, ndo consegue
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encontra-Lo. Mas néo desiste. Embora a comunidalié entre o homem e o Deus-Pessoa
seja de grau zero, o mistério atrai. E mesmo nétésge da inexisténcia de Deus, uma
“coisa desconforme” é intuida para além da fisi@apior de tudo é que eu sinto uma
sombra por trds de mim e nédo sei por que nomdéhee chamar. (...) € outra coisa
indefinida e imensa diante de mim, ao pé de minRABIDAO, s.d., p.73). O ser pressente
a existéncia de Algo, mas ndo consegue identifwdiflas palavras da personagem-
narrador: “Outra coisa me envolve a que nao sedroen outra coisa que espera de mim
uma acgado que ignoro, outra coisa a quem eu me oo@nifestar e que talvez se queira
manifestar, sem nos chegarmos a entender” (BRANGAD, p.146).

O homem olha, entdo, para o alto e basta um Ungtarite para ficar estonteado e
dizer resignadamente através da personagem G#hir&Eu creio em Deus” (BRANDAO,
s.d., p.174). MasHumusnédo pretende qualificar nem demonstrar a existédeideus,
porque a tentativa de qualificacdo e de demonsirdedeus, segundo Jaspers (VERGEZ,
1980, p.385), reduzi-Lo-ia a um existente empir@aimdaseiri e neste caso o homem
estaria arrastando Transcendente na poeir@ queHUmusbusca desesperadamesé®
requisitos que fundamentem a fé. A afirmacédo dagarem Deus ndo tem forca suficiente
para dirimir todas as duvidas. A soliddo do homeaoatas raias do absurdo. A sua Unica
certeza é a de que € humus, elemento a ser traragforem cosmos. Mas esta certeza se
liga intrinsecamente a perspectiva do nada e o j&edestituido de forcas, além do
confronto consigo mesmo, com a vida e com a idéiBels, é obrigado, ainda, a enfrentar

a possibilidade de ser desintegrado no negrumeada-além-tamulo.
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